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Cuando estudiamos las crénicas de los siglos XVI y XVII hemos dejado mu-
chas veces de lado el bagaje cultural de los cronistas; algunos especialistas
han insistido muchas veces en la necesidad de analizar este tipo de fuente
teniendo en cuenta las ideas corrientes de la época en que fueron escritas.
Bucn ejemplo de ello son los escritos de John H. Rowe en torno a las ideas
renacentistas y el nacimiento de la antroplogia en los cronistas (1964, 1965),
los de Irving A. Leonard en relacion con las lecturas de los conquistadores
cspafioles (1953), los de José Durand sobre el universo intelectual que bor-
deo la redaccion de los Comentarios Reales de los Incas y otras obras de la
¢época '. Son bien conocidos también otros estudios, como los de Edmundo O’
Gorman (entre ellos, [1958] 1977, 1979), y de Antonello Gerbi cuyo ulti-
mo libro (1978) constituyé una importante contribucién al tema.

Mi interés no es ahora precisar las fuentes de Guaméan Poma, sobre ello hay
un reciente articulo de Rolena Adorno (1978). sino insistir en algunas te-
maticas de este autor andino que escribi6 entre el siglo XVI y el XVII, te-
maticas que se refieren a la mitologia de los origenes y a la incorporacion
de tradiciones, populares o no, provenientes de Europa, compararlas con las
de otros autores en aquellos puntos que su informacién puede ser confundida
cn preocupaciones de la historiografia europea estimulada por el descubri-
miento de América y el hallazgo de nuevas sociedades que los escritores de
entonces debian integrar en un universo histérico, tradicional e ideoldgico
de la época. Hay que tener en cuenta que los cronistas no solo registraron
fos mitos americanos al elaborar sus historias a la manera europea, sino tam-
hién, y naturalmente, introdujeron temadticas, tradiciones y mitos que for-
maban parte de su contexto cultural originario. Puede tomarse como ejem-
plo la abundante mitologia europea integrada en los criterios monogenistas
que imperaban entonces. transformada a la larga en la difundida tesis del
origen hebreo de la poblacion americana (y de la andina, en este caso),
fa cristianizacion de sus dioses y sus mitos, la incorporacion a la historia y
la geografia europeas haciendo uso de la tradicién historiografica grecolatina
v medieval, aparte de la biblica.

1 Los estudios de Durand sobre este asunto son muchos, puede revisarse, por ejem-

plo: 1948. 1949. 1961. 1962. 1963 a y b, 1966 a y b 1971, 1975, 1977, 1980.
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Hay aqui un universo que requiere urgentes explicaciones en un momento
vomo el actual, donde las investigaciones sobre las sociedades andinas se
van haciendo mas complejas y sofisticadas: resulta imprescindible una ma-
yor precision de las fuentes como tales, lo que no es supérfluo o superficial-
mente erudito como han aventurado algunos, sino fundamental no sélo para
identificar, sino para valorar correctamente las informaciones de las fuentes
clasicas sobre las sociedades andinas y las sociedades que organizaron. Impor-
ta considerar las cronicas en tanto obras elaboradas con criterios definidos,
aunque no siempre explicitos; no se puede aceptar ya usarlas unicamente
como recopilaciones de ‘‘datos’ aislables, pues son obras histéricas que no
producen dichos datos de la misma forma que un registro de nacimientos o
matrimonios, o que un protocolo notarial; sin embargo, hay una abundante
historiografia contemporanea que reposa sobre un andamiaje de informa-
ciones recopiladas sin una adecuada filiacion de las mismas, o sin un es-
tudio previo de los criterios o motivaciones del cronista. Por ello he querido
utilizar la Nueva crénica y buen gobierno de Felipe Guaman Poma de Aya-
la como un ejemplo sugerente para este analisis, aun teniendo en cuenta
la amplitud de la obra y su riqueza tematica obligan a una necesaria selec-
cion inicial (cf. Pease 1980).

Es un hecho general aceptado que la condicion de Guaman Poma otorga un
cardcter excepcional a su informacion. Sera particularmente util entonces
poder ver hasta donde puede distinguirse una tcmatica no andina en el cro-
nista. Esta bisqueda tiene sentido porque permite perfilar mejor los temas y
criterios andinos en la Nueva Corcnica. Un asunto inicial podra ser aqui el
del origen de la poblacion andina y la influencia europea y cristiana en cier-
tos aspectos de los mitos andinos, transformados a medias en historia, también
en Guaman Poma 2.

Quizas sea conveniente recordar que Guaman Poma fabrico una genealogia
personal doble: una rama andina se bifurcaba entre antepasados identifica-
dos como Yarovilcas, una etnia de la sierra central del Perd, y un entroque
distinto con los Incas del Cuzco, posiblemente en busca de un prestigio ex-
cepcional a los ojos de los conquistadores espafioles. Una segunda rama no
es ajena a esta intencién: la vinculacién con un conquistador (aunque de la
segunda hora): el capitan Luis de Avalos de Ayala, la que no se reduce a
éste, sino que se complementa con la presencia de un santo varéon —hijo de
Avalos de Ayala y de la madre de Guaman Poma— que confiere a su pa-
rentela un valor particular en el contexto de la evangelizacion. No es éste el
momento de repetir la frondosa argumentacion de Raul Porras sobre la ge-

2 En general, los cronistas de los siglos XVI y XVII historizaron las informaciones
que recibieron bajo la forma de versiones orales (que eran mitos, no historias);
esto es vilido no solamente para el ordenamiento cronolégico de la informacién
que emplearon, sino que, como los pobladores andinos relataban mitos que no eran
entendidos en tanto tales por los espafioles de la época y, al contrario, su infor-
macién era asimilada como si fucra histérica, resulta conveniente restaurar el sen-
tido de dichos informes para su mejor estudio y comprensién. Ello supone distinguir
en los cronistas los criterios europeos y las categorias historiogrificas empleadas
en sus trabajos. El caso de las conquistas incaicas podria ser entendido hoy, por
ejemplo, como el relato de un ritual de conquista, aunque fue transformado en
un relato histérico de las mismas (Pease 1978: 108—114).
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nealogia del cronista (1948). pero es convcniente indicar que, para cons-
trirla, Guaman Poma utilizé acontecimientos y personajes —también espa-
itoles—. empleandolos como arquetipos o modelos ejemplares (Pease 1980).

Personas. acontecimientos y secuencias aparecen ordenadas (reordenadas) de
acuerdo a las intenciones particulares del cronista, sin que esta actitud nos
permita siquiera sugerir que toda su informacion estd necesariamente alte-
rada: vemos por contraste el extraordinario valor historico de sus noticias
sobre la ecologia o la economia andina, la realidad de su testimonio sobre
la tragedia demografica, la importancia de sus opiniones sobre la critica si-
tuacion producida por las reducciones, el tributo y la mita, la claridad con
que presenta las consecucncias de la invasion espanola a nivel de la corrosion
de las estructuras locales de poder y de prestigio, asi como la drastica modi-
ficacion de los sistemas de relacion dentro de las unidades étnicas. Es sabido
ya que la desaparicion del Tawantinsuyo y el establecimiento de la colonia
dieron un nuevo marco a las mismas unidades étnicas y al papel de los curacas
como seiiores de ellas, generaron conflictos que aparecen encubiertos no sé-
lo en las reclamaciones de los lideres étnicos, sino también en los largos
juicios en que los curacas intentaban probar a la manera espaiiola su de-
recho al control de gente o de tierras, y especialmente, en las genealogias
muchas veces arbitrarias, fabricadas para la obtencion de sentencias favora-
bles en los pleitos por la herencia de los curacazgos. Todo ésto figura en
Guaman Poma con mayor nitidez que la elaboracion de una historia del pasa-
do andino, en la cual los mitos de los Andes aparecen reelaborados para asi-
milarlos a una historia antigua aceptada en Europa y no exenta de una mi-
tologia distinta; Jos mitos europeos resultan también en los cronistas una
consecuencia de la interpretacion alegorica de la mitologia mediterranea.

El descubrimiento de Ameérica significo en Europa no sélo una realidad
politica o econdémica, también ocasionoé la necesidad intelectual de incorpo-
rar al Nuevo Mundo dentro de la explicacion que los europeos de entonces
daban de su propio pasado. Es sabido que esa incorporacion de territorios
marginales o lejanos dio origen a largas especulaciones antes del desarrollo
de la antropologia moderna: desde Herddoto hasta Marx, pasando —entre
olros— por San Agustin y Voliaire. se fue formando una técnica compara-
ratista notoriamente etnocéntrica (europeocéntrica, entonces), en la cual
se explicaban nuevos mundecs y nuevas sociedades de manera tal que no re-
sultaran extrafas al proceso histérico y a la tradicion mediterranea o europea
de entonces. No es ajena a este criterio la bisqueda de una explicacién uni-
versal de todas las sociedades humanas, en sus distintas formaciones histo-
ricas, encuadrandolas a todas en general dentro de modelos diseniados por
la experiencia europea. El hecho, alguna vez destacado, de que se aceptara
a América como “‘cuarla parte del mundo” (cf. O’Gorman [1958] 1977: 72,
739, 144 ss.. 149 ss., 1979: xlviii-lii) resulta fundamental si se entiende
que ello encerraba la necesidad de demostrar que Ameérica estaba de alguna
manera presente en la imagen del mundo que enlazaba la Biblia con las au-
toridades cldsicas y sus prolongaciones medievales y que, al mismo tiempo.
la imagen de la realidad americana ingresaba. aumentandola. en la cosmo-
visién de la época.
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No extrafie entonces que, dentro de esta perspectiva que entronizaba el mo-
nogenismo originario, pudiera establecerse la idea de una predicacion del
Evangelio en Ameérica por parte de los apdstoles de Cristo, multiplicandose
los “‘testimonios”, digamos mejor las asimilaciones, de europeos que veian en
las divinidades americanas proyecciones o rastros del dios cristiano, o pre-
sencia de apdstoles cvangelizadores 3. América debia estar incluida en el
“todo el mundo” por el cual Cristo habia distribuido a sus apdstoles. Esto
resultara relacionado, en el plantcamiento de Guaman Poma asi como en
el de otros autores, con la demostracion de la humanidad de los pobladores
americanos y de su pertenencia a la Iglesia con viejas y buenas credenciales
apostélicas. Servira incluso, alguna vez, para solicitar la accién de la Inqui-
sicién sobre la poblacién andina.

El pasado antiguo de los Andes fue visto por Guaman Poma dentro de un
sistema, muchas veces considerado paralelo, pero en realidad integrado con
la historia occidental. Perfilo el cronista dos lineas de *“‘cdades” previas a
la era de los incas y a la de Jesucristo, en los Andes y en el mundo euro-
peo y ‘“‘occidental” respectivamente. Este punto resulta interesante porque
con la conquista a invasion europea se unen ambas historias. El cronista
ofrece dos lineas de edades andinas y europeas en la siguiente forma:

EDADES ANDINAS EDADES EUROPEAS
la Uari Uiracocha runa (11 1 Adany Eva (/)

2a Uari runa (IV) IT Noé (II)
3a Purun runa (V) III Abrahin
4a Auca runa (VI) IV David

5a Incap runan (VII) V  Jesucristo

6a Espana en Indias (VIII)

Estas, en apariencia seis y en realidad ocho, edades andinas, se explican por-
que el crenista indicara claramente que los mas antiguos hombres de los
Andes (Uari Uiracocha runa) procedieron de Noé, entonces eran posterio-
res a la segunda edad judeo—cristiana; al mismo liempo, la quinta edad an-
dina (Incap runan) era contempordnec a la de Cristo, también quinta en la
otra serie, puesto que Cristo nacié en los ticmpos del segundo inca de la
genealogia tradicional cuzquefia (Sinchi Roca); Guaman Poma [1615]
1936: 31, 89, 91). De esta manera, las edades basicas del pasado andino,
anteriores a los incas y a los espafioles, resultan paralelas a las edades III
y IV del mundo judco-cristiano; contandose las edades andinas después de

3 Los diversos cronistas interesados en el tema dejaron constancia de este tipo de
identificaciones. Se ha sefialado muchas veces como distintos autores vincularon
las imagenes de los dioses andinos con la del Yavé biblico. Naturalmente, los evan-
gelizadores asimilaron tombién a muchas divinidades americanas con un apéstol
cristiano; puede verse amplia informacién en estudios actuales como los de Vargas
Ugarte (1953), Duviols ([1971] 1977), Lafaye (1977). por ejemplo.
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Noé (II), los incas resultan ser la (VII). La (VIII) edad de esta lectura es
“Espafia en Indias™, y es comun tanto a Espafia —a Europa— como a los
Andes. De esta forma, Guaman Poma juega a la vez con un paralelismo en-
tre las edades andinas y europeas. que le sirve para estructurarlas en una his-
toria comun.

En la primera edad andina (Uart Uiracocha runa), Guaman Poma relacio-
n6 el nombre de la divinidad mas antigua del Cuzco — Wiraqocha— con el
momento del “mayor conocimiento” del dios biblico. Aunque limitado, el co-
nocimiento de esta divinidad era genuino para el cronista, pues estos prime-
ros hombres andinos eran descendientes de Noé. Una segunda edad, siempre
¢n estos términos, supuso una disminucién del conocimiento del verdadero
dios; lo mismo sucede con la tercera y cuarta edad, hasta llegar a la edad de
los incas, donde éstos llevaron a la poblacién a la idolatria total. Se compren-
de que estas lineas de pensamiento no ignora los mitos tradicionales del Cuz-
co, relatados en la generalidad de las crénmicas clasicas, aunque es preciso
reconocer que los fundadores del Cuzco (Manco Capac y Mama Ocllo) ad-
quieren en Guamdn Poma caracteristicas especiales (cf. Pease 1980).

Es visible la sugerencia de que la invasién espafiola significé también una
nccesaria redencion, después de la idolatria de los incas. Tal redencién ex-
plica por qué Guaman Poma diluyé o eliminé la conquista espafiola como tal,
aunque no las consecuencias de la misma. Pizarro resulta conquistador,
si, pero el Inka Iluascar dond el Tawantinsuynu al rey de Espafia, quien
resulté de esta manera su “‘sucesor’ inevitable y legitimo; de esta manera
se establece en Guaman Poma una continuidad que le permitié oponer y
reemplazar al Inka con el rey esparfiol (diversos textos presentan esta conti-
nuidad, en la Nueva corénica, ““;quién es el Inca, el rey catélico, como lo
tengo declarado en otros escritos™ [1615] 1936: 904 [918[; “y asi conviene
que Vuestra Magestad como rey Inga..” (Ibid.: 967 [985]; “quizds se do-
lera nuestro Inga que es el rey” (1bid.: 1112 [1122]).

A partir de esta imagen, Guaman Poma reconstruyé su propia posicion so-
cial —¢€l afirmé ser curaca— atne la nueva situacién colonial *.

Pero la idea de la redenciéon no es unicamente aplicada a la conquista; es
necesaria una nueva redencion de corte escatolégico. y Guaman Poma se pre-

4 Muchos textos de la Nueva corénica nos hablan de la condicién de curaca que re-
clamaba Guaman Poma, de la misma forma senalé repetidamente en su proyecto
de reordcnamiento de la sociedad colonial —el Buen Gobierno— el papel que de-
berian desempenar los curacas en el régimen colonial. La reciente publicacién de
un documento judicial en el cual se condené a Felipe Guaman Poma bajo la acu-
sacion de no ser curaca, como manifestaba, y de usurpar prerrogativas y funciones
(Zorrilla 1977; cf. Stern 1978), proporciona interesante informacién. No debe ex-
cluirse que esta acusacion pudo ser facilmente fraguada, pues aparece dentro de un
juicio entre distintas comunidades andinas. una de ellas de mitmaq chachapoyas, y
Guaman Poma parece haber tomado parte en el proceso en nombre de los “origi-
nario”. No se conoce todo el expediente, aunque de acuerdo a la informacién dada
a conocer por Espinoza (1978), podria pensarse cn un respaldo generalizado de
las autoridades espafiolas de la zona a los mitmnag. prefiriéendolos a los origina-
rios. ;Es ésta una mecinica mds general, que buccaba consolidar un mejor control
de los espanoles sobre parte de la mano de obra? El caso de los mitmaq chacha-
poyas lo deja entrever asi.
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senta a si mismo como un nuevo Juan que anuncia la futura venida de Cris-
lo: dice que cuando la gente (los espanoles) que hallaba en su camino, le
preguntaban a quién servia, €l respondia que ‘venia sirviendo a un gran
hombre grave llamado Cristdbal, por decir Cristo melia [;mentia?] diciendo
bal, aunque dijo Cristébal de la Cruz... su amo, pregunta ;no veremos a
este hombre? responde el autor: ahi viene alcanzdndome, ahi le encontraras,
si le busca Vuestra Merced”. (Ibid.: f. 1108 [1116]. De esta manera Gua-
man Poma incorporé un contexto escatalégico cuya importancia no debe es-
capar a nuestro ,analisis. La nueva y anunciada venida de Cristo supondria
entonces una nueva edad andina, que seria entonces la (/X ), correspondiente
a la primera edad judeo—cristiana, puesto que los hombres de esta nueva
edad tendrian, al igual que Adan y Eva, pleno conocimiento del Creador.
Esto parece referirse también a la tradicion andina, donde Pachacuti, el
noveno Inke se identifica con el primero Manco Capac: las crénicas relacio-
nan el tiempo de Pachacuti con un caos césmico y la subsiguiente creacion,
y la igualdad con Manco Capac alcanza a precisar que ambos son arquetipos
y héroes fundadores, como se refiere en los mitos cuzquefios { Pease 1973:
1977). Es la vuelta a la edad durea del comienzo del mundo.

Encontramos entonces aqui, dos elementos particularmente importantes: en
primer lugar, la nocién de una “caida™ previa a la redencién e indepen-
diente de Adan y Eva. Es una caida en “larga duracién”, que va alejando
a los hombres andinos del conocimiento del verdadero dios (el biblico), has-
ta llegar al fondo con la idolatria de los incas; en segundo lugar, la evidente
situacion andina que, en contraposiciéon con los espanoles de su época, y
con su propio mentor Cristébal de Albornoz que la identificaba con la “ido-
latria”, Guaman Poma presentard como un mesianismo cristiano.

El ambiente de esperanza en el renacimiento de las divinidades andinas, con
evidente influencia de la evengelizacién catdlica, era una realidad en los An-
des en que vivia Guaman Poma. Hay una serie de movimientos andinos en el
siglo XVI, durante y después de la actitud rebelde de los incas de Vilca-
bamba. Los casos de Yanahuara, Taqui Onqoy y Moro Onqoy son conocidos
(cf. Millones, 1964, 1965, 1971; Duviols 1971; Wachtel 1971; Pease [1972]
1977, 1973, 1977; Curatola 1978). Hacia 1565, el clérigo Luis de Olvera
habia hecho conocer un movimiento extendido en los Andes rurales: el Taqui
Onqoy, que fue mencionado también por Cristébal de Molina (1575), uno
de los cronistas cuzquefios. Se encargé de su extirpacion a Cristobal de Albor-
noz, quien ha dejado numerosas informaciones de servicios (Millones ed.
1971), y una Instruccién para descubrir todas las guacas del Peru (1571).
Las antiguas divinidades andinas habian vencido (estaban por vencer) al
dios de los cristianos, y. en consecuencia, los andinos podian proceder a ex-
pulsar a los espafioles. Albornoz enjuicié a los anunciadores del nuevo mun-
do de los dioses andinos, especialmente a un hombre llamado Juan Chocne,
el cual predicaba el advenimiento acompafiado de dos mujeres: Santa Maria
y Santa Maria Magdalena. En una situacién paradégica, que no es la tnica en
la Nuevae corénica, Guaman Poma parece haber participado en la extirpa-

cién como ayudante de Albornoz °.

5 Las paginas que Guaman Poma dedicé a Cristobal de Albornoz son ilustrativas;
en algiin momento hablé de lo que aprendié directamente de él: “Todo lo que sé
de los pontifices lo sé porque fuec sirviendo a Cristébal de Albornoz. visitador ge-
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Dentro de una linea que cristianizaba situaciones andinas, cuando Guaman
Poma hablé del mundo venidero, lo hizo siempre al margen del Taqui On-
qoy, como ya dije, pero usurpando situaciones se colocé él mismo como anun-
ciador de la nueva venida de Cristo. Esta es una nueva evidencia de la evan-
gelizacién en los Andes, a través de las formas de la escatologia medieval,
quizas Joaquin de Fiore, presente aqui con la anunciacion de una inmi-
nente venida del Justo Juez, con el que a través de la Nueva coronica se
amenaza a los transgresores de la divina caridad y del buen tratamiento de

los “‘pobres de Jesucristo”, expresion favorita de Guaman Poma al hablar
de los hombres andinos durante la colonia.

Como una muestra de la visible difusion, ain actual, de esta imagen esca-
tologica, podria mencionar las versiones orales difundidas inicialmente por
José Maria Arguedas en la década de los afios sesenta, en las cuales se iden-
tifica el juicio final con un renacimiento andino, donde los hombres de los
Andes, después de siglos de explotacion occidental y urbana, haria trabajar

—hasta a latigazos— a los mistis, es decir a los blancos y mestizos (Arguedas
1966, Ortiz 1973, cf. Pease 1977) .

El segundo tema anunciado tiene que ver con la presencia de un apéstol cris-
tiano en la América prohispanica. Pasados los primeros momentos de la in-
vasion espanola, y una vez que se resolvio en una primera instancia la es-
pinosa cuestién de la calidad humana de la poblacién, es decir, la capacidad
de los habitantes del Nuevo Mundo descubierto para recibir la revelacién
cristiana, las preguntas que se hicieron los estudiosos incluyeron ciertamente
el problema del origen de la poblaciéon americana. Se abrié asi una larga dis-
cusién que todavia tenia valor en el siglo XVIII, que argumentaba la proce-
dencia hebrea de los antiguos americanos; al lado de esta tendencia hubo
muchas propuestas y caminos diversos que fueron sugeridos. Cuando en 1607
el dominico fray Gregorio Garcia publicaba por primera vez El origen de los
indios de el Nuevo Mundo, se dio el lujo de reunir una cantidad de pro-
puestas diversas que identificaban a los habitantes de Ameérica con distin-
tas y antiguas poblaciones del drea del mar Mediterraneo; alli se reunieron
tesis que hablaban de la migracién de antiguos europeros hacia América a
través del Asia, que inauguraban viajes por el estrecho de Behring —cosa
que la antropologia moderna sigue manteniendo como hipétesis mas plau-
sible— y también hablaba de largos viajes maritimos a través del Atlantico,
con o sin la presencia de la Atldntica cantada en el Timeo. La mas vigorosa
de las tesis propuestas fue la de que el origen de los americanos estaba en la
antigua poblacién de Israel. Dos versiones principales hubo sobre esto: la
primera encontraba que los antiguos americanos procedian de alguna de
las tribus perdidas en las didsporas iniciales, y en 1650 Manasseh Ben Israel
llegé a suponer tan probada esta tesis que propuso su esperanza de un re-
torno de las mismas a su patria de origen; la segunda versién afirma que
Noé, o alguno de sus hijos salvados del diluvio, habia tocado América en
su vuelta por el mundo.

neral de la Santa Madre Iglesia, que consumié todas las uacas, idolos y hechice-
rias del reino; fue cristiano juez” ([1615] 1936; f. 280 [282]; cf. también f. 675
[689] — 676 [6901).
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Guaman Poma propondria lo ultimo, afirmando repetidas veces que uno “des-
tos hijos de Noé. uno dellos trajo Dios a las Indias” (Ibid.: 25), aunque anoté6
alli mismo: “‘otros dicen que salié del mismo Adan™ (el hombre americano).
Muchas veces. a lo largo de la Nueva corénice, Guaman Poma destacé de di-
versas maneras que los hombres andinos vinieron después del diluvio y fue-
ron descendientes de Noé: incluso alguna vez llegé a decir que uno de estos
“fue Uiracocha espafiol”. y asi al primer indio le llamaron Uari Uiracocha
runa” (fbid.: f. 911 [925]). La imagen de Noé viajando por el mundo no
era extrafa a los autores de la época: en los Andes, un autor tan dispar co-
mo Fernando de Montesinos. hizo mencién a Itema e nel mismo sentido,
afirmando que Noé habia repartido sus hijos por el mundo, a la par que iba
visitandole (Montesinos [;16447] 1957: 5).

Tanto en la Nueva Espafia como en el Peru, las crénicas y noticias del siglo
XVI permitieron también acercarse a una imagen de las religiones prehispa-
nicas; en ambas regiones, diversos autores anotaron la existencia de divinida-
des que fueron vencidas a lo largo del proceso de invasién y conquista; sin
embargo. dieron origen a una frondosa literatura que identificé algunas di-
vinidades — Wiracocha en los Andes del Sur (también Tunupa), Quetzal-
coatl en Mesoamérica— de manera que resultaron. en multiples testimonios,
representaciones de un apéstol de Cristo — Santo Tomé, San Bartolomé— que,
de esta manera, hacia cumplir el mandato divino de extender el Evangelio por
la tierra, a la vez que se ingresaba decididamente a América dentro de un con-
texto histérico europeo; asimismo se abria la puerta a una discusion que
venia a continuar las disputas, ya largas, sobre la naturaleza humana de los
americanos. Quizas tal idea resolvia los problemas planteados por la empre-
sa espaiola de cristianizacién, superando los debates sobre si los americanos
ingresaban a no en la Iglesia: la posibilidad de una evangelizacion antiqui-
sima, en tiempos de los apdstoles, los habia introducido en ella con las me-
jores credenciales posibles; esto era valido, aun teniendo en cuenta la sepa-
racién del buen sendero y la caida en la idolatria. Santo Tomas, transforma-
do ahora en el evangelizador de las Indias, apareceria entonces registrado en
distintos lugares de los Andes, en e! Brasil, en el Paraguay, en Colombia,
por cierto en México; los relatos de los misioneros iniciales, y de muchos
textos posteriores, coincidieron en identificar a varias divinidades america-
nas con un hombre blanco y barbado, que predicaba la bondad y hacia mi-
logros 6. No fueron. claro, unanimes, tales versiones. y desde tempranas épo-

6 Es un tema muchas veces mencionado, aunque poco estudiado en realidad, el de
la denominacion de Wiragocha atribuida a los espaiioles por la poblacion andina
(incluso Guaman Poma lo hizo), asi como el fenémeno tan conocido también de la
asimilacién de los espaiioles a una vieja divinidad que pedia retornar. Tanto en
México como en el Peri, los espafioles informaron en sus crénicas sobre esta iden-
tificacion: en el caso peruano. la identificacion con Wiraqocha es ampliamente
conocida, en el mesoamericano ocurre lo mismo con Quetzalcéat (cf. Lafaye
1977). Pero cabe preguntarse sobre los limites de estas aseveraciones. Puede plan-
tarse si de las mismas maneras que los cspaioles del XVI y del XVII buscaron asi-
milar el pasado americano con su explicacion historica del pasado europeo, inten-
taron también y al mimo tiempo quc identificaban divinidades americanas con
Apéstoles de Cristo, presentarse a si mismos como personificando a los dioses que
se fueron. Esto ha sido atribuido siempre a los pobladores americanos, pero no
puede menos que sorprender que esta imagen del retorno de la divinidad sea tan
distinta a la que. aiin en el siglo XVI andino, aparecié en los movimientos del tipo
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cas hubo criticas y dudas: lo refleja, por ejemplo, Pedro Cieza de Leén. ilus-
tre cronista del mundo andino. Al hablar de una divinidad vinculada al apés-
tol, que se encontraba en el lugar llamado Cacha [0 Raqchi], al sur del Cuz-
co, Cieza de Ledn rechazé tajantemente la identificacién ([1550] 1967: 11;
<f. Ballesteros 1979).

Guaman Poma mencioné a San Bartolomé como el apéstol que transité por
el sur del Perii; otro cronista andino, Juan de Santa Cruz Pachacuti, tam-
bién lo hizo asi, identificindolo con Tunupa. versién altiplanica y de la re-
gion del lago Titicaca de la divinidad creadora mas extendda en el sur an-
dino (Wiraqocha); cosa similar realizaron Alonso Ramos Gavilan y otros
autores, que relataron como Tunupa (es decir, Santo Tomas) inicié la evan-
gelizacion de los habitantes del altiplano, y después, en las riberas del Titicaca
se levanté una cruz milagrosa en el lugar donde el apostol habia dejado sus
huellas: Carabuco; ello empalmara finalmente con el culto de Nuestra Sefora
de Copacabana, cuya devocién se extendié a las zonas del altiplano del Ti-
ticaca, y luego por todo el orbe cristiano, hasta llegar al teatro de Calderdn .

Pero en Guaman Poma el apéstol es San Bartolomé, como precisa repeti-
das veces, aunque lo vincula claramente con la cruz de Carabuco ([1615]
1936: f. 91). Se extiende el relato del cronista a otro de los lugares que.
en diversas crénicas, aparecen frecuentados por el apdstol: el mencionado
pueblo de Cacha, donde habla de lluvia de fuego de cielo, motivada porque
la poblacién intent6é apedrear al santo, cosa que mencioné también Santa
Cruz Pachacuti. Pero lo mas singular es aqui la conversion de un sacerdote
nativo, llamado sintomaticamente Anti Uiracocha, el cual ““vio” la lucha de
San Bartolomé con el “demonio” que hablaba a través de una guaca ubicada
cn una cueva, y cémo el apéstol la vencié. Desde alli, Anti Uiracocha quedo
convertido en fiel seguidor del apostol evangelizador (Ibid.: f. 93—94).

Es interesante esta version, que no es extrana a otro autor andino (Santa
Cruz Pachacuti); justamente en los tiempos en que estaba avanzando la
campana de extirpasién de las “idolatrias”, por ejemplo en el arzobispado
de Lima. El “hechicero”. el sacerdote nativo, aparece convertido por el apds-
tol, ;es acaso ésta una forma arquetipica de la conversion?. entendida asi por
Guaman Poma, que tan frecuentemente emplea arquetipos ejemplarizadores,
repetidos en su obra: ;Pizarro—Toledo, Atahualpa—Tupac Amaru? (cf.
Pease 1980) .

Al identificar al apdstol con San Bartolomé. Guaman Poma no justifica la
sugerencia de Juan Larrea, quien afirmé que los cronistas que hablan del

del conocido Taqui Onqoy. Tanto en el caso de Quetzalcéatl como en el de los
dioses andinos del sur del Peru fueron autores espaifioles quienes hicieron esta re-
lacién. Asumida como cierta por los evangelizadores, permitié elaborar una imagen
justificadora de la invasion espanola, usando un punto de partida andino, y buscar
también un prestigio sagrado, igualmente presentado desde el punto de vista de
los hombres andinos o mesoamericanos, de los mismos espanoles. Ello hace pensar
en la importancia de reestudiar esta temdtica bajo nuevas luces.

Entre los autores recientes que hablan de Tunupa y la virgen de Copacabana pue-
de verse Espinoza 1973, Castelli 1976 y Gisbert 1979. La iltima incluye una abun-
dante discusion basada en la iconografia.

-3
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asunto desde fuera del Cuzco (Santa Cruz Pachacuti, Ramos Gavilan o Ca-
lJancha, por ejemplo), mencionan a Santo Tomas, mientras que los hablan
desde el Cuzco recuerdan a San Bartolomé (Larrca 1960: 168); es que La-
rrea pensaba en informaciones como la del jesuita anénimo, quien recordé
que en el templo de Wiraqocha —que afirma estaba donde hoy esta la ca-
tedral del Cuzco— habia “un idolo de piedra de marmol de la estatura de
un hombre, y los cabellos, rostro y ropaje y calzado al mismo modo como
pintan a Santo Bartolomé apéstol...”” (1879: 148).

Ciertamente, con la presencia de la evangelizacién apostélica no terminan
los temas europeos en la crénica de Guaman Poma. Sin intentar agotarlos,
quiero sefalar aqui algunos: primeramente el culto a Nuestra Sefiora de Pe-
na de Francia, cuyo santuario espafiol originario esta en la provincia de Sa-
lamanca. Coincide Guaman Poma con un momento de auge mariano, visi-
ble no solamente en las obras de sus contemporaneos, sino en la temprana di-
fusion del mismo en el territorio andino, desde los momentos de la conquista.
A partir de las apariciones milagrosas de la Virgen Maria en el sitio del Cuz-
co por Manco Inca. los relatos espanoles mutiplican su presencia en favor
de los conquistadres, hasta el establecimiento de cultos locales en reemplazo
de los antiguos, como es el caso de la Virgen de Copacabana, al lado del lago
Titicaca 8. Podemos encontrar también casos de elementos del folklore es-
pafiol, como cuando habla de “Don Juan Capcha. este indio fue otro Orde-
males de este reino, gran borracho, fingidor, mentiroso, enemigo de los cris-
tianos, amigos de otros borrachos y ladrones, y se hace muy sefior Capac Apo,
con sus mentiras y embustes...” ([1615] 1936: 777 [791]). Es conocido
ampliamente este personaje del folklore espafiol (Pedro de Urdemales), am-
pliamente difundido en el Siglo de Oro y en multitud de cuentos populares es-
pafioles. Lo que sorprende es encontrarlo en un cronista como Guaman Po-
ma; debi6é extenderse mucho mads de lo pensado en Ameérica del Sur, pues
John H. Rowe lo hallé en Guambia. Colombia, convertido en una suerte
de héroe cultural productor del maiz blanco y del algodén (Rowe, Apun-
tes de Campo, Guambia, 1947, manuscrito inédito °).

Interesa entonces rastrear temadticas y ejemplo europeos en un cronista co-
mo Guaman Poma, y también por cierto en otros, pues es ésta una mane-
ra de identificar temas propiamente andinos en nuestros cronistas. Todavia
debe ser larga la tarea de despojar, por ejemplo, las divinidades andinas y
mesoamericanas, de sus ropajes curopeos. visibles alguna vez en los casos
del Inka Pachacuti y de Quetzalcéatl, por ejemplo, a los cuales se atribu-
v6 virtudes reconocidas en los santos cristianos: Quetzalcéatl *‘sali6 hombre
honesto y templado. Comenzé a hacer penitencia de ayuno o disciplinas, y a

8 No deja de llamar la atencién que la amplia presentacién que hizo Guaman Poma
de Nuestra Sefiora de Pefia de Francia, pueda relacionarse con la identificacién que
la poblacién andina realizé entre la Pachamama (la tierra) y la Virgen Maria. (Ma-
riscotti 1978: 53 y ss). Recientemente, Gisbert (1979) ha senalado nuevas pruebas
fundamentalmente inconograficas. Vale la pena recordar aqui que el santuario de
Nuestra Sefiora de Pefia dc Francia se halla sobre un abrupto promontorio en Sala-
manca (y asi lo presenté también Guaman Poma en sus dibujos). Se nota la iden-
tidad simbdlica entre esto y la iconografia estudiada por Gisbert.

9 Este es, indudablemente, un tema muy amplio y que requiere de mucho estudio:
es posible que no sea un caso aislado.
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predicar, segin se dice, la ley natural... No fue casado ni tomé mujer,
antes dicen que vivié honesta y castamente... comenzé el sacrificio y a sacar
sangre de las orejas de la lengua, no por servir al demonio, segiin se cree,
mas por penitencia contra el vicio de la lengua y del oir: después el demo-
nio aplicolo a su servicio...” (Motolinia 1970: 7). También Pachacuti,
uno de los incas mas importantes, con el cual se inicia segun la generalidad
de las cronicas la gran expansion del Tawantinsuyu, aparece en un cronista
como Juan de Betanzos, bajo su antiguo nombre de Yupanqui, con carac-
teristicas especiales: “Inca Yupanqui era mancebo muy virtuoso y afable en
su conversacion; era hombre que hablaba poco para ser tan mancebo, o no
se reia en demasiada manera, sino con mucho tiento; y muy amigo de
hacer bien a los pobres; y que era mancebo casto, que nunca le oyeron que
hobiese conocido mujer; y que nunca le concieron los de su tiempo decir
mentira o que pusiese cosa que dejase de cumplir...” (Betanzos [1551]

1889: 33).

Pero los incas no seran cristianizados por Guaman Poma, sino sumidos en
la idolatria; ello no es inconveniente para cristianizar la tradicion de los ori-
genes, como vimos, ni para proponer la evangelizacion apostdlica.

No fue la historia incaica (a la cual otros cronistas otorgaron importan-
cia, al reconstruir el pasado con las informaciones que obtuvieron) lo que
interesé6 mas a Guaman Poma. Pareceria ser. mas bien. una utilizacién del
pasado incaico como algo inevitable, dado el prestigio que los incas obtu-
vieron en la historiagrafia espafiola del XVI. Pero, alguna vez, cuando
Guaman Poma se refiri6 a otro cronista, como Martin de Muria o Miguel Ca-
bello Balboa, hizo destacar la tematica que le interesaba: “‘y escribié otro
libro fray Martin de Morua de la orden de Nuestra Sefiora de las Mercedes
de redencion de cautivos, escribié de la historia de los ingas [escril)ié otro
libro el padre Cabellos (sw) de los ingas (entre lineas) ] comenzé a escri-
bir y no acabé, para mejor decir no comenzé ni acabo, porque no declara de
donde procedio el inga ni de qué manera ni por donde, ni declara si le ve-
nia el derecho. y de como se acabé todo su linaje....” ([1615] 1936: f. 1080
{10907). Los origenes, la procedencia biblica, sera una tematica fundamen-
tal y justificadora, al mismo tiempo que la predicacién apostélica fue una
forma de otorgar credenciales de cristiandad originaria. Las continuas repe-
ticiones de frases alusivas a estos asuntos dan indicios de la importancia que
tuvieron para Guaman Poma, tanto como la continua declaracion de su cris-
tianismo personal y de su fidelidad a la Corona espariola.

Aunque no escribié una historia de su tiempo, ni tampoco una crénica en el
sentido comun de las cronicas castellanas medievales y del mismo siglo XVI,
la historia occidental esta presente en el autor de la Nueve corénice y buen
gobierno, no solamente por la incorporacion de una cronologia, sino también
por la constante referencia a una serie de informaciones histéricas, por ejem-
plo, la lista de los Papas y soberanos europeos, la constante referencia a he-
chos historicos europeos, pero especialmente en la forma como resultan inte-
gradas en un solo pasado lineal las columnas de edades judeo—cristianas y
andinas. No es inevitable en este contexto la utilizacion de la historia (de la
informacion historica) para senalar situaciones que signifiquen respaldo per-
sonal: por ejemplo, la transformacién de circunstancias que podemos identi-
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ficar en otros contextos de manera que se adecuen a su relato, a su prueba o a
su esperanza; es el caso de Gonzalo Pizarro derribado del caballo en la ba-
talla de Huarina. que resulta un hecho atribuide a Luis Avalos, quien da
el apellido a su familia ([1615] 1936: f. 16; cf. Pease 1980). Es una his-
toria de arquetipos simbélicos la que maneja Guaman Poma, por esa razén
Pizarro prefigura a Francisco de Toledo, de la misma manera que Manco
Cdpac, el primer Inca, prefiguré a Pachacuti en su misiéon fundadora, fi-
nalmente Tipac Amaru reproducird también la situacion de Atahualpa *.

Queria dejar un caso particular para el final: es el hecho que Guaman Po-
ma presenta una actitud duramente antimestiza, y abundan en su obra las
alusiones despectivas o hirientes contra éstos y los cholos, que se compagi-
na con su mencion a los cristianos viejos y nuevos, denigrando a los ultimos

e ingresando en una larga olémica situacion !, pues identificara a los
g gayp » P

hombres andinos —los “indios”— con los cristianos viejos, y lo eran, den-

tro de su criterio, puesto que fueron originariamente bautizados en tiempos
apostolicos, aunque cayeran en la “idolatria” con los incas; pero esto no
extrafia porque las situaciones paradojales son continuas en la Nueva co-
ronica.

10 La imagen que proporciona Guaman Poma es nitida: Toledo repite a Pizarro, se
aprecia en la forma de la muerte del Inka, tanto Atahualpa como Tiipac Amaru
son degollados ([1615] 1936: ff. 389 [391], 390 [392], 450 [452] a 452 [454.] Piza-
rro resulté “muerto con el interés de la conquista y del gobierno del reino y de la
riqueza de oro y plata feble..” (Ibid.: f. 409 [411]. Hay soberbia en matar reyes,
por ello Toledo fue castigado, en versién que recogié Guaman Poma (Ibid.: f. 936
[95] - 937 [951]). y que fue difundida también por el Inca Garcilaso de la Vega;
éste afirmé que el rey, disgustado por la muerte del Inka, alojé a Toledo de la
corte cuando el virrey llegé a Espafia, usa vez terminada su tarea en el Peru (Gar-
cilaso de la Vega [1617] Lib. VII, cap. XX, 1960, IV: 172). Al aparecer la version
de Garcilaso circulé en el Peri lo suficiente como para que Guaman Poma la in-
cluyera.

11 Son muchos los textos en los que Guaman Poma se expresa mal de los cristianos
nuevos. Ello seria comprensible en su época, pero hay que recordar que, ademas,
identifico a la poblacion andina con los cristianos viejos. Ello explica que los
cholos y mestizos sean asimilados de alguna manera clara con los cristianos nue-
vos; de este modo se vinculara también en la Nueva corénica la imagen de ‘“hom-
bre principal” con la de cristiano viejo, y ello hace comprender la denuncia de Ja
colusién de los conquistadores con los mestizos y cholos, que hizo Guaman Poma;
llegé a decir que —al contrario de lo que seberia suceder segin los criterios dc
limpieza de sangre, a los que alude— los cristianos nuevos llevaban ventaja (en el
Peri) a los viejos ([1615] 1936: f. 930 ]1944[; cf. También sobre este topico, {f.
627 [641], 735 [749], 937 [951]), por ejemplo. Cuando especificé las caracteristi-
cas de los visitadores, Guaman Poma indicé que “han de ser estos visitadores de
buena sangre y honra, santisimo hombre, doctor, que no sea pechero ni judio, ni
moro, sino cristiano viejo de siete costados, caballero, hombre, de presuncién, cari-
tativo, justiciero, siervo de Dios y de Su Majestad...” (Ibid.: 865 [699]).
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